ISSN Impresso 1809-3280 | ISSN Eletronico 2177-1758 . T
www.esmarn.tir.jus.br/revistas Ll b ERd Ad -

BIOPOLITICA E 0 CAMPO COMO PARADIGMA DO ESPAGO POLITICO
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HOMO SACER
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RESUMO: A biopolitica, segundo a conceituagio do francés Michel Foucault, nada mais
¢ que a inclusdo cada vez maior da vida nua, politicamente desqualificada, nos célculos
do Poder, encontra no italiano Giorgio Agamben uma reformulacio da teoria apresenta-
da por Foucault, acreditando, Agamben, diferentemente do francés, que o problema da
biopolitica estd indissocidvel da teoria da soberania. Partindo de uma teoria do estado de
excegdo, tendo como base o pensamento do alemio Carl Schmitt, chega-se 4 conclusio
que a biopolitica se encontra mais presente do que nunca, a ponto de nio se saber o limite
entre vida nua e vida politica.
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ABSTRACT: The bio politics according to the concept of the French Michel Foucault, is
nothing but the inclusion of the politically disqualified life, in the calculations of power,
in the Italian Giorgio Agamben’s reformulation of Foucault’s theory, believing, Agamben,
unlike the French, that the problem of bio politics is inseparable from the theory of so-
vereignty. From a theory of the state of exception based on the thinking of the German
Carl Schmitt, a conclusion is achieved which is that bio politics is more present than ever,
reaching the point of not knowing the line between nude life and political life.
Keywords: Bio politics. State of exception. Power relations.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho pretende mostrar o surgimento e desenvolvi-
mento do conceito de biopolitica. Iniciando com o fundador do termo —
Michel Foucault — mostrando sua andlise desprendida da teoria cldssica da
soberania, pautada, pois, em um estudo ascendente das relagées do poder.

Acredita o pensador francés, que a teoria da soberania serviu como
fungao de perpetuar o poder régio, o poder soberano, que detinha o discur-
so da histéria e que, a partir disso, instrumentava-o em seu favor.

Com a tomada deste discurso, por parte das nagoes — ragas, classes —
que na verdade constituiam a sociedade, passaram a denunciar as traigoes,
as atrocidades, etc., cometidas pelos soberanos. Portanto, a histéria, a0 mu-
dar de maos, muda, também, de papel, de legitimador do poder, passa
para denunciador. Com a proliferagao dos “detentores do poder”, as nagoes
passam a denunciarem-se entre si.

A nova histéria — contra-histéria — passa a pensar, nao no seu pas-
sado, na sua fundagio, mas sim no seu futuro, entio, dai se vislumbra a
possibilidade de se tomar o poder, que nao é propriedade de ninguém.

O Estado passa a ser, nao o protetor de uma raga contra a outra. Nesse
momento, o Estado passa a ser o responsavel pela pureza, pela superioridade
de uma raga sobre a outra, nascendo, dai, o racismo, que segundo o professor
do Collége de France, ¢é a Ginica possibilidade de um Biopoder assassinar.

O pensamento de Giorgio Agamben traz algumas novidades e
contraposi¢oes ao pensamento de Foucault. A primeira é, justamente, sua
proposi¢ao em analisar a biopolitica a partir da teoria da soberania. Tam-
bém como oposi¢ao ao francés, Agamben afirma que nio é um fendémeno
da modernidade a biopolitica, mas sim, inerente ao poder soberano.

A partir de uma andlise do estado de excegao, e, conseqiientemen-
te, do soberano, partindo inicialmente do pensamento de Carl Schmitt,
Agamben traga sua conceituagio sobre biopolitica pautada, além de nesses
dois elementos, também no Homo Sacer e no campo de exterminio como
paradigma da politica moderna.

E essa discussio entre dois pensamentos que se propée no presente
trabalho. O pensamento de Michel Foucault serve para chegar a um ponto
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que também Giorgio Agamben chegou por outros meios: a biopolitica.

O Homo Sacer, figura do direito romano, possui uma importincia
capital no estudo sobre a biopolitica. Como individuo que pode ser morto
sem que se cometa delito, retrata uma figura inicialmente oposta ao sobera-
no. E essa relagdo trard resultados sobre o foco do trabalho.

Apesar da criagio e os primeiros desdobramentos do tema perten-
cerem a Michel Foucault, os estudos desenvolvidos por Giorgio Agam-
ben sdo os protagonistas do artigo. Nao coube uma discussio sobre as
fundamentagées discordantes — algumas j4 citadas — ente os dois pensado-
res. As atuais conceituagoes e conclusdes do italiano constituem o problema
e a discussdo presente.

2 BIOPOLITICA

Os estudos das relacoes de poder, de Estado e de soberania se encon-
tram no tema biopolitica. Nao bastando, e eis o que, talvez, cause tamanha
fascinagao, variados outros assuntos, como vida, sacralidade, histéria, gu-
erra, etc., perfazem a discussdo, ou as discussoes que cercam um dos mais
polémicos capitulos da teoria politica e juridica.

Remontando-se aos gregos sobre o prefixo presente no termo Bi-
opolitica, percebe-se que estes ndo possuem, como nds na atualidade,
uma sé expressao para designar Vida. Possuiam, pois, o termo z0é, que
designa a forma de vida natural, comum a todos os seres viventes, ou,
em outras palavras, designa a vida nua; e o termo bios, que ¢, assim, a
forma de viver diferenciada, qualificada, forma de um individuo ou um
grupo, ou a vida politica.

O conceito de biopolitica tem como fundamento justamente essa
relagdo entre vida nua e vida politica, vida natural e vida qualificada, entre
z0é e bivs. A forma como o poder lida com esses dois conceitos ¢ 0 4mago da
discussao. Aristdteles, no seu A Politica, assevera que a comunidade politi-
ca, a pdlis, em relagao a outras comunidades, como as religiosas, familiares,
etc., visa a um bem maior para o homem. A vida natural, a z0é, ao tocar,
ou ser tocada, pelo Estado, pelo poder, pela pdlis, qualifica-se, portanto,
em vida politica. O homem bruto, animal, selvagem, passa a ser o homem
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politico’. O Estado, destarte, possui uma espécie de func¢io metafisica de
transformar, de qualificar o selvagem em politico, o zoé em bios.

Duas vidas, pois, pode-se dizer que possui o homem. Uma vida na-
tural, nua, prépria, livre de qualquer intervengao, e uma vida politica, vida
que interessa a todos, ao Estado, a pd/is. A biopolitica, porém, é justamente
quando a vida nua passa a ser incluida no Estado, quando a vida natural
transforma-se em problema da pélis, quando, enfim, a zoé, agora, ¢ um
componente fundamental dos célculos do poder.

O termo biopolitica — sua primeira fundamentagao e caracterizagio
— surge com o pensador francés Michel Foucault (1926-1984), em seu livro
Histéria da sexualidade 1, a vontade do saber, e desenvolvido no seu curso
ministrado no Collége de France nos anos de 1975 e 1976, curso esse inti-
tulado de Em defesa da sociedade. Como observa André Duarte, Foucault,
ao estudar os dispositivos de produgio de sexualidade, percebe que algo
pertencente no a vida politica, mas da vida nua por exceléncia, como é o
sexo e propria vida passam a fazer parte das preocupagdes do poder, e nao
como forma de disciplinamento, ao vigil de corpos individuais, mas, sim,
com o fito de regulamentar o corpo e a vida.

O pensador francés nao se utiliza do pensamento da teoria cldssica da
soberania para a fundamentac¢io da biopolitica. Outro pensador, o italiano
Giorgio Agamben (1942), também pensa o problema da biopolitica, mas se
utiliza, ao seu turno, de uma fundamentac¢io partida da teoria da soberania.
Eis o que, posteriormente, iremos analisar.

Foucault sustenta a tese de que a andlise do poder deve ser feita, nao
partindo do soberano, mas, sim, através dos mecanismos de poder, ou seja,
dos “poderes” que, abaixo do soberano, constituem verdadeiramente o po-
der real. Como o préprio pensador expds: “Pois bem, em vez de formular
esse problema da alma central, eu acho que conviria tentar [...] estudar os
corpos periféricos e maltipos, esses corpos constituidos, pelos efeitos do
poder, como suditos.” (FOUCAULT, 1999, p. 34).

Isso por contrapor-se ao discurso dos pensadores do século XVIII
que, entende Foucault, servia para fixar a legitimidade do poder soberano.

1 AristSteles afirma que o homem ¢ um ser naturalmente politico, pois a cidade, a polis, faz parte da natureza, e
0 homem que nio se adapta a essa natureza ou estd acima dela, e assim seria uma espécie de deus, ou abaixo,
que o faria um bérbaro ou selvagem. (ARISTOTELES, 2006).
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Por isso afirma que o direito no ocidente é essencialmente de encomenda
régia, por servir para assegurar esse poder. Esses fildsofos, para o professor
do Collége de France, punham o poder como direito original, constitutivo
da soberania. O contrato é o nicleo do poder, e qualquer excesso cometido
contra esse contrato é reprimido com opressio. O contraponto pode ser
observado quando se compara com outra forma de poder, que é a apontada
pelo pensador francés, diferentemente dos fildsofos contratualistas, nio hd
a oposicao “legitimidade e ilegitimidade”, mas sim de luta e submissao, pois
essa forma de poder é o prosseguimento de uma relacio de dominagao; e o
Seu excesso Nao se contém com opressao, mas sim com repressio, ou seja,
com um mecanismo de defesa, nao de ataque.

E a partir desse pensamento que Foucault afirma que o poder deve
ser analisado sob uma ética dos mecanismos de repressao, pois, para ele,
o poder nada mais é que a guerra, ou seja, um enfretamento de forgas. E
nesse momento que o filésofo faz a inversao da proposi¢io de Clausewitz” e
afirma que a politica, ou o poder ¢ a guerra ,continuado por outros meios.

Uma das principais criticas feitas pelo pensador francés a teoria da
soberania ¢ a de que o poder se aplica aos individuos. Isso pelo fato da
teoria, segundo seu entendimento, tomar o poder como um fenémeno de
dominagao maci¢a e homogénea. Foucault acredita que o poder nio se
aplica, mas transita pelos individuos, e ¢ por isso que a andlise do poder
deve ser ascendente. Para isso, portanto, oferece um estudo histérico dos
mecanismos de controle, de como essa estrutura pdde intervir em vdrias
esferas dos “poderes de baixo”. Doravante a andlise é das técnicas e tdticas
de dominacao.

Para o professor, a histéria é um modificador das forgas, e nao ape-
nas um analisador, um catalogador, um decifrador, diferentemente do que
acha, por exemplo, Maquiavel, que entende que a histéria ¢ ciclica, os go-
vernantes devem conhecé-la para prevenir futuras crises, ou seja, nas luzes
desse entendimento, a histéria nio passa da fungao de coletinea de mode-
los para o exercicio do poder.

Niao para Michel Foucault, que vé na histéria um discurso de

2 Carl von Clausewitz “’A guerra ndo ¢ mais que a continuagio da politica por outros meios’ ela ‘ndo ¢ so-

>»

mente um ato politico, mas um verdadeiro instrumento da politica, seu prosseguimento por outros meios

(CLAUSEWITZ apud FOUCAULT, 1999, p. 22, nota 9).
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elaboragao de uma realidade para a justificagio do poder. E essa justificagao
traz consigo, consequentemente, um fortalecimento desse poder. Isso
porque a histéria vinculava o homem ao poder através de, talvez, técnicas
que, por vezes, serviram de instrumento dos Estados e dos governos de
forma, inclusive, oficial com Ministérios da Histdria, historiadores oficiais,
etc. E essa vinculagio se dava com a continuidade da lei e do poder. Fouca-
ult chama essa histéria de histdria do tipo romano.

Dessa forma, a histéria, ou o discurso histérico, reencontra trés eixos

tradicionais da idade Média, que sdo o eixo genealdgico, com a fungio, com
a tarefa de demonstrar a ancianidade do direito, ou seja, o direito e o poder
estdo associados nio a conquista, mas sim, a uma heranca, talvez divina,
do poder; outro eixo é o da memorizagio, que implica que tudo o que os
reis fazem nao ¢ vao, jamais é inutil; e o terceiro eixo é por em circulagao
exemplos que irdo exaltar os feitos do rei.

Ou seja, essa estrutura funcional do discurso histérico serve para le-
gitimar, para fortalecer o poder dos reis, o poder soberano. Demonstrado
estd, pela perspectiva do nosso pensador, que até entdo a histdria fora ape-
nas a histéria que o poder contou, ou mandou contar, sobre si mesmo.

Portanto, Foucault aponta um novo protagonista e detentor do dis-
curso histérico. A narra¢io da histéria vai mudar. E serd de algo que passa o
Estado, que perpassa o direito, que é mais antigo e mais profundo. Trata-se,
por fim, da nagio, que o professor conceitua:

A nacio, ou melhor, “as” na¢es, ou seja, os conjuntos, as so-
ciedades, os agrupamentos de pessoas, de individuos que tém
em comum um estatuto, costumes, usos, certa lei particular
— mas lei entendida muito mais como regularidade estatutdria

do que como lei estatal. (FOUCAULT, 1999, p. 161).

A nagdo que vai narrar a histdria, ou a nova histéria, ¢, pois, a nobre-
za. Como naglo, pois, é mais uma das que, circundada e oposta por outras,
compde o Estado. E foi a nobreza que passou a denunciar os vicios, traigoes,
maldades, etc., que contaminavam o poder soberano, mas que, por ser, o
soberano, detentor da histéria, ndo eram divulgados nessa histéria, apenas,
pois, os feitos heroicos, as narrativas épicas, o cardter memoravel, etc.
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A historia, de fortalecedor e legitimador do poder, passa a ser um mé-
todo de denuncia perpétua dos males que a prépria histéria causara. Como
foi dito, em uma sociedade existem vdrias nagoes, grupos comuns, subme-
tidos a uma mesma regularidade estatutdria. Apds a nobreza, a histéria se
proliferou por toda a sociedade. E de propriedade exclusiva da soberania,
do rei, o discurso histdrico passa as maos de toda a sociedade em suas vari-
adas nagoes: classes, ragas, etc.

Difundida, descentralizada, diluida pela sociedade, pelas nagoes,
pelas ragas, pelas classes, apds as dentincias do soberano, entre si, pois,
passam a apontar acusagoes de opressoes, injustigas, subjugagc’)es, etc. A
luta passa a ser agora entre si, entre as nagdes que constituem o Estado,
que formam a sociedade.

Como ji foi dito, essa nova histéria nao se pauta em uma
memorizag¢ao ou nao esquecimento do poder, mas, sim, em uma dentn-
cia. Por isso Foucault denomina essa nova histéria em uma contra-his-
téria. Também utiliza os termos histéria-reivindicagdo, ou histéria-
insurreigdo. Isso pelo fato, segundo o autor, dessa nova consciéncia nio
ser centrada na soberania e no problema de sua funda¢io, mas, sim,
por sua vez, na revolu¢io, “em suas promessas e em suas profecias de
libertagdes futuras”(FOUCAULT, 1999, p. 93).

Em suma, o problema da fundagio do poder refere-se as teorias do
poder para uma justificacio do dominio, como, inclusive, jd foi exposto.
Com isso, o novo discurso histérico traz em si o meio de, através das dendn-
cias das trai¢oes, etc., tomar-se o poder. Com uma reivindicagéo, com uma
insurreicao, hd a possibilidade da revolugao visando a troca do poder.

Afastado o problema da soberania, afasta-se, também, o Estado
como protetor de uma raga contra outra. A luta entre as nagoes — das
racas’ — armadas de um discurso histérico serd, agora, pelo poder. E o
Estado que era o instrumento de opressio de uma raga sobre a outra,
passa a ser o protetor da integridade, da superioridade, da pureza de uma
raga. Nao hd uma sociedade com duas ragas, haverd, nesse momento, uma
sociedade biologicamente monistica.

3 Pouco antes, citamos o termo nagio, que se constituia, basicamente, de classes e ragas. Esses dois conceitos sio capi-
tais, e quase que Unicos, na teoria da biopolitica desenvolvida por Michel Foucault. Por esse motivo, o proprio pen-
sador nio faz referéncia, a essa altura, anteriormente as nacoes, devido a tais conceitos se aproximarem bastante.
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Negando a existéncia de direitos naturais em qualquer sociedade,

o pensador francés demonstra que a Unica realidade existente ¢ a de,
seno da prépria guerra, ainda sim de desigualdades que traduzem gu-

erras e violéncias.

A busca pela pureza, pela superioridade da raga, quando essa busca
toma o lugar do da luta das ragas, nasce, assim, o racismo. Citando o pro-
fessor francés em sua aula do dia de 28 de janeiro de 1976:

Retomando, reciclando a forma, o alvo e a prépria fungio
do discurso sobre a luta das ragas, mas deturpando-os, esse
racismo se caracterizard pelo fato de que o tema da guerra
histérica — com suas batalhas, suas invasdes, suas pilhagens,
suas vitdrias e suas derrotas — serd substituido pelo tema
biolégico, pés-evolucionista, da luta pela vida. Nao mais
batalha no sentido guerreiro, mas luta no sentido bioldgico:
diferenciagao das espécies, selecio do mais forte, manutengio
das racas mais bem adapradas, etc. (FOUCAULT, 1999, p.

94) grifos nossos.

Esse racismo constitui um corte biolégico no corpo social, fazendo a
divisao do que deve e do que nio deve viver, ou do que deve viver e do que
deve morrer. A preservagio e a pureza da raga superior - da raga vencedora
- faz da perdedora, do inimigo, um opositor nio apenas politico, mas sim,
um opositor bioldgico.

Nos séculos XVII e XVIII imperava a tecnologia disciplinar do tra-
balho. A disciplina ¢é dirigida & multiplicidade de individuos com o fito da
criagdo de corpos individuais que devem ser vigiados, treinados, utilizados,
e, eventualmente, punidos. Em suma, visa a criagdo de “corpos déceis”.

A biopolitica surge, pois, nao direcionada a processos relativos ao
corpo e sua utilizagao econémica ou laboral, mas, porém, com o fito de
regulamentar a vida natural do homem através de processos préprios e ni-
cos da vida nua do homem-espécie, do homem na sua vida natural, para
regulamentar, pois, nio a bios, mas, sim, a z0é.

Sdo de processos como a natalidade, a morbidade e as incapacidades
biolégicas que a biopolitica vai extrair seu conhecimento. O poder sobe-
rano teve como privilégio o direito de vida e de morte sobre os suditos, na
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medida em que, derivando claramente da velha patria potestas romana que
concedia ao pai da familia o direito de dispor da vida de seus filhos, pois,
como os tinha dado a vida, tinha, assim, o poder, também, de tird-la. O
soberano tem o poder de deixar viver e fazer morrer, e por ter o direito de
fazer morrer, possui, assim, também o direito sobre a vida dos saditos.

A biopolitica, por sua vez, ao contrdrio da soberania, faz viver. Faz
viver por cuidar de processos préprios da vida nua: natalidade, morbidade,
etc. A morte, assim, sai das maos do Estado e passa a ser “problema” dos
individuos, perdendo, assim, seu cardter ritualistico, como no século XVI-
I1, por exemplo.

Foucault vé a norma como transitando entre a disciplina e a
regulamentagio oriunda da biopolitica, pois pode ser aplicada tanto a um cor-
po que se quer disciplinar, quanto a uma populagao que se quer regulamentar,
e afirma que, assim, estamos em um poder que tanto se preocupa com o corpo
quanto com a vida, que se preocupa com o corpo e com a populagio.

O aparente cardter humanitério e, inclusive, social das intervengoes
do Estado na vida nua, visando proteger, estimular e dilatar o tempo de
vida é excluido a partir do momento em que a vida, enquanto pertencente
aos cdlculos do poder do Estado, como elemento politico que deve ser cal-
culado, gerido e administrado por politicas estatais, traz consigo a necessi-
dade da morte, da elimina¢io de outros, que sio apresentados como uma
ameaca a pureza, a superioridade da raga dominante.

Tal fenémeno, na biopolitica, somente é possivel através do racismo,
entendendo-o como o corte entre o que deve morrer e o que deve viver. A
eliminagao nio se limita, portanto, simples e unicamente 4 morte propria-
mente dita. Como se preocupa, também, com a morbidade, a exposicio a
morte, aumentando o risco, assim, de que alguns venham a ser eliminados,
a expulsao, a rejeicao, etc., tudo isso também faz parte de tal exclusao.

O racismo ¢, portanto, em uma sociedade de normalizagio, a tinica
maneira de o Estado poder matar. Em um Estado biopolitico “A fungao
assassina do Estado s6 pode ser assegurada, desde que o Estado funcione no
modo do biopoder, pelo racismo” (FOUCAULT, 1999, p. 306). O racismo
¢, portanto, um meio de fortalecimento da raca, e, por conseguinte, do
préprio Estado.
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3 PODER SOBERANO, ESTADO DE EXCECAO E BIOPOLITICA

O pensador italiano Giorgio Agamben em sua obra Homo Sacer tam-
bém se preocupa com o tema biopolitica. Apesar de discordar de Michel
Foucault em alguns pontos de sua teoria, utiliza-se, porém, de boa parte de
seu pensamento sobre o tema para fundamentar suas criticas e teorias, ao
ponto de se poder dizer que houve mudangas conceituais com Agamben.

Foucault sugere um afastamento do modelo juridico institucional
— soberania — como forma de andlise real da inclusao e da manipulagio
oriundos da biopolitica, preferindo, como foi visto, uma bifurcagio entre
tecnologias do eu — a disciplina, as técnicas de policiamento, que consistem
em um “processo de subjetivagio que leva o individuo a vincular-se a pré-
pria identidade e & prépria consciéncia e, conjuntamente, a um poder de
controle externo” (AGAMBEN, 2002, p. 13) — e, em outro rumo, técnicas
politicas em que o Estado assume e integra a vida natural, a vida nua, dos
individuos em sua esfera — a biopolitica.

Agamben afirma que Foucault, ao aproximar essas duas vertentes
com o intuito de contestar a abordagem tradicional do problema do po-
der baseado exclusivamente em modelos juridicos e institucionais — a so-
berania — nao consegue claramente demonstrar de que forma ocorre essa
aproximacio, afirmando que “o ponto em que estes dois aspectos do poder
convergem permaneceu, todavia, singularmente a sombra na pesquisa de
Foucault” (AGAMBEN, 2002, p. 13).

Portanto, percebe-se que uma das discordancias entre os pensadores
sobre a biopolitica se dd quanto ao seu surgimento. O professor italiano
refere-se a biopolitica nio 4 modernidade, como o faz o francés, afirmando
que as duas andlises (biopolitica e juridico institucional — soberania) nao po-
dem ser separadas. Agamben acredita que a biopolitica seja a contribuigao
original do poder soberano.

Essa conclusdo se d4 apds uma andlise da constituigio da soberania
através do estado de exce¢ao. Considerando o Estado, a pdlis, em seu papel
metafisico de “politiza¢do” do homem, ou seja, voltando a categorizagao
da vida em zoé e bivs, a cidade captura a vida politica do homem para a
consecucio do seu objetivo, qual seja, o viver bem, assim, a vida natural, a
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vida nua, a z0é, é excluida do Estado.

Percebe-se, assim, que a exclusio da vida nua do homem ¢é capital
para a inclusdo da sua vida politica, chegando ao ponto do italiano afirmar
que “a dupla categorial fundamental da politica ocidental nao é aquela ami-
go-inimigo, mas vida nua-existéncia politica, zoé-bios, exclusao-inclusao”
(AGAMBEN, 2002, p. 16).

A questio da soberania, que Giorgio Agamben trata, tem como prin-

cipal influéncia o pensamento do cientista politico alemao Carl Schmitt
(1888 — 1985). O pensador alemao assevera que “soberano é quem decide
sobre o estado de exce¢ao” (SCHMITT, 2006, p. 07).

Estado de exceco e a soberania sao figuras politicas que nao podem
ser dissociadas, portanto. O soberano tem o poder legitimo de suspender a
lei, assim, coloca-se fora da lei sem, portanto, estar fora dela, fica, assim, ao
mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento juridico. Soberano ¢, pois,
aquele ao qual “o ordenamento juridico reconhece o poder de proclamar o
estado de excecdo e de suspender, desse modo, a validade do ordenamento”
(AGAMBEN, 2002, p. 23).

E o que vem a ser, entio, estado de excegao? Sem pretender um apro-
fundamento sobre o tema, pode-se afirmar que o estado de exce¢ao nao
¢ — antes de conceitud-lo — um caos ou anarquia. Através dele o soberano
mantém o direito em vigéncia. E o resultado da suspensio da ordem. A
regra suspende-se e dd lugar & excecao, e a situagao dai resultante nao pode
ser conceituada como situagio de fato ou de direito, mas, sim, um lugar de
indiferenga, de limite. E como o limite pode ser visualizado tanto como o
inicio como com o fim, o externo e o interno do ordenamento passam a se
relacionar para tornar possivel a validade do (“novo”) ordenamento.

O (“novo”) ordenamento estd fora do sistema vigente, e como nio
hd norma que seja aplicdvel ao caos, nem a suspensio total de todo o tipo
de norma, é necessdria, pois, a criagio de um espago, de uma zona de in-
diferenca entre normalidade e caos, entre interno e externo. Essa zona é
o estado de excegdo. E é nesse ambiente que Agamben afirma que a lei se
manifesta em sua forma pura de forga, pois nada mais prescreve. No esta-
do de exce¢ao hd uma norma, mesmo que nio seja uma lei. E, segundo o
préprio italiano em seu estudo sobre o estado de exce¢ao, nesta norma hd
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uma for¢a de lei, porém, sem lei. For¢a de lei sem lei, resulta em, apenas,
manifestagao de forga.

Porém, a decisio soberana acerca do estado de exce¢io nio estd vin-
culada a voluntarismos de um sujeito superior aos demais. Esta se refere a
relagao entre fato e direito, e nao apenas de fato, ou apenas de direito. E
a inclusdo da exterioridade que d4 sentido ao préprio soberano. A excegao
liga o direito ao fato; é, assim, a forma origindria do direito.

A relagio origindria da lei com a vida nao é a da aplicagao, mas a do ban-
do, que ¢ tanto a exclusio da comunidade quanto o comando e a insignia do
soberano, ou uma relagao de Abandono, pois ¢ a estrutura origindria através do
qual o direito captura a vida e a inclui em si pela sua prépria suspensao.

A excegio como forma origindria do direito, com o seu cardter de exclusao
inclusiva, faz perceber que, diferentemente de Foucault, o pensador italiano
nao se refere a biopolitica como um fenémeno da modernidade, como j4 foi
dito, mas sim, inerente a soberania, 4 histéria das relagdes de poder.

A zona de indecisdo ou de indiferenca, que é o estado de exce¢do, ao
criar um ambiente em que a norma aplicada carece de legitimidade junto
ao ordenamento juridico, restando, assim, apenas a forca de lei sem lei, leva
ao limite também a vida do homem. O “momento” em que a pdlis exer-
ce seu papel de qualificar a vida nua — a z0é — em vida politica ocorre na
criagdo do ordenamento, ou seja, no estado de excegio.

4 O HOMO SACER

Como exposto, o soberano estd em um lugar limite, estd a0 mesmo
tempo dentro e fora do ordenamento. Agamben vincula o conceito de so-
berania a outro conceito inverso, que d4 titulo ao seu trabalho inicial sobre
o estado de exce¢do: o do Homo Sacer.

No Direito Romano arcaico, um homem ao cometer um delito era
levado ao plebiscito para que se decidisse sobre sua condenagio. Caso o
fosse, este homem se tornaria Sacro, e assim nio seria licito sacrifica-lo,
porém, caso alguém mate essa pessoa, nao cometerd homicidio e assim nao
serd condenado por sua morte. O Homo Sacer é detentor, assim, de uma
condic¢io curiosa: a insacrificabilidade e a matabilidade.
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Assim como na soberania, o Homo Sacer se relaciona com a lei em
um limite, em uma exclusao inclusiva. A lei ao ser aplicada prende o ho-
mem e o expde a uma violéncia. Este passa a pertencer ao divino na medida
da sua insacrificabilidade, e 2 comunidade na forma da matabilidade. A
vida sacra ¢ a insacrificdvel e a matdvel.

Percebe-se que nesse momento hd uma relacio de excegao, pois o agir
humano se mantém exclusivamente em uma relagio de excecdo, que é, pois
a da decisdo soberana exposta no capitulo anterior. Suspendendo a lei atra-
vés do estado de excegao, o soberano implica nessa zona de indeterminagao
avida nua. O limite é a vida natural e a vida politica. Isso porque, ao se criar
azona de indeterminagio entre norma e lei, também se cria entre zoé e bios,
pois este ¢ o momento da cria¢io do ordenamento juridico.

Nas palavras de Agamben “Soberania é a esfera na qual se pode matar
sem cometer homicidio e sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto é, matdvel
e insacrificdvel, é a vida que foi capturada nesta esfera” (AGAMBEN, 2002,
p. 91.). O soberano, no estado de exce¢ao, tem o poder de decidir qual vida
serd qualificdvel como politica, como bios. Portanto, no momento da cap-
tura da exclusdo inclusiva soberana o que se tem, exclusivamente, ¢ a vida
nua, sem valor politico, o0 homem ¢ apenas um animal qualquer, podendo
ser morto sem que se cometa crime. Pode-se afirmar, entdo, que vida nua,
ou vida sacra — dado seu cardter insacrificivel e matdvel — é o contetido
primeiro do poder soberano.

Se a nossa hipdtese estd correta, a sacralidade é, sobretudo,
a forma origindria da implicacio da vida nua na ordem juri-
dico-politica, e o sintagma homo sacer nomeia algo como
a relagao “politica” origindria, ou seja, a vida enquanto, na
exclusio inclusiva, serve como referente a decisio soberana.

(AGAMBEN, 2002, p. 92).

5 A BIOPOLITICA E O CAMPO COMO PARADIGMA DO ESPACO
POLITICO DA MODERNIDADE

Agamben afirma que a vida hodiernamente estd exposta a uma
violéncia sem precedentes, nas formas mais profanas e banais. Partindo de
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DE PODER, SOBERANIA E HOMO SACER

uma tese benjaminiana®, concluindo que vivemos em um estado de excegiao
como paradigma de governo, o pensador italiano também afirma que a
sacralidade estd presente na politica contemporinea, e cada vez mais se
estendendo aos mais obscuros e vastos pontos da vida humana, inclusive a
prépria vida biolégica dos homens.

Ao afirmar que a politica na atualidade se tornou biopolitica em sua
integridade, ela pode ser constituida como politica totalitdria. A politica e
vida nua se confundem, e a0 mesmo tempo em que se estende essa relagio,
a0 mesmo tempo em que a biopolitica, com a func¢io de “fazer viver” sele-
ciona, dessa forma, o que deve morrer como forma de manter a pureza e
a superioridade da raga dominante’, faz com que se aumente a decisao so-
berana sobre a vida biolégica. Dessa forma, como cada vez mais se observa
essa “intromissao” da biopolitica na vida e consequentemente na morte,
conclui-se que o limite entre vida nua e vida politica nao é uma linha fixa,

nio é um ponto certo, mas sim, em constante movimento, em que ‘o so-
berano entra em simbiose cada vez mais intima nio sé com o jurista, mas
também com o médico, com o cientista, com o perito, com o sacerdote.”
(AGAMBEN, 2002, p. 128).

O professor italiano afirma que campo se torna o paradigma do poli-
tico moderno, sendo, pois, varidvel sua forma. O campo consiste no espaco
fundado sobre o estado de exce¢io em que o soberano, passando a decidir
nao s6 mais sobre a vida politica do homem, mas também sobre sua vida
natural, passando a selecionar o que deve viver, e, por conseguinte, o que
deve morrer, sendo essas ingeréncias indeterminadas a partir do momento
em que tal fendmeno — o estado de excegao — torna-se paradigma de gover-
no, ou seja, a relagao entre decisao soberana e vida nua se confundem, exer-
ce, exatamente — o soberano — essas influéncias. Consiste, pois, o campo,

4 Referente ao pensador alemio Walter Benjamin (1892-1940), que em sua obra Sobre o conceito da histéria
(In. BENJAMIN, 1994), traz em sua oitava tese o seguinte texto: A tradi¢io dos oprimidos nos ensina que o
“estado de exce¢do” em que vivemos é na verdade a regra geral. Precisamos construir um conceito de histéria
que corresponda a essa verdade. Nesse momento, perceberemos que nossa tarefa é originar um verdadeiro
estado de excecdo; com isso, nossa posi¢do ficard mais forte na luta contra o fascismo. Este se beneficia da
circunstincia de que seus adversdrios o enfrentam em nome do progresso, considerado como uma norma
histérica. O assombro com o fato de que os episddios que vivemos no séculos XX “ainda” sejam possiveis, nao
¢ um assombro filoséfico. Ele nio gera nenhum conhecimento, a nao ser o conhecimento de que a concepgio
de histéria da qual emana semelhante assombro ¢é insustentével.

5 De tal forma que o préprio Agamben afirma que ndo hd uma biopolitica que nio seja tanatopolitica.
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no espago em que a vida nua é entregue a sacralidade — insacrificabilidade
e matabilidade.

A vida sagrada passa a ser criagio do soberano. A partir dessa proposicio,
Agamben afirma que as tentativas de se apelar ao soberano como oposto da
sacralidade da vida, sdo, pois, intiteis, pelo fato deste ser o detentor da faculdade
de criar — como j4 foi dito — a vida sagrada. Nao se ¢ raro ver que as grandes
atrocidades da humanidade, os grandes desrespeitos as leis, s convengoes, etc.,
pautam-se justamente em uma pretensa guarda e exaltacio dos direitos funda-
mentais, do direito internacional, da seguranca mundial, etc.

Dessa forma, pode-se pensar (DUARTE) que problemas como as
prisoes do terceiro mundo a partir do momento em que incluem no sistema
juridico o sujeito excluindo-o totalmente da sociedade, da cidadania e da
legislagdo, caracterizando-se, assim, a vida do preso como uma vida sacra,
que ndo merece viver, ou seja, temporariamente excluido de certos direitos,
este pode ser morto sem que se cometa delito; o imigrante ilegal — exemplo
maior — que, estando no direito, permanece fora deste, por nao ser con-
siderado um cidadao com todos os direitos validados; ou o problema de
enfrentamento da forga estatal, através das policias, contra grupos também
detentores de poder, criando, assim, o Estado, uma zona de indeterminagao
do direito, em que se pode matar sem se cometer crime, assinalando-se
Ccomo um campo de exterminio; niao sé esses, mas 0s pobres e miserdveis
que sdo considerados como vidas descartdveis, supérfluas. Todos esses pro-
blemas sao da atualidade.

O soberano, ao intervir dessa forma, como exposto até esse momento,
exercendo o poder de decisao sobre a vida nua do ser humano, transforma a
vida nua do homem em direito. E uma lei, um direito que pretende ser total-
mente vida ¢ cada vez mais frequente em uma vida que se resume 4 norma.

6 CONCLUSAO

Agamben afirma que “toda tentativa de repensar o espago politico do
Ocidente deve partir da clara consciéncia entre zoé e bios, entre vida privada
e existéncia politica [...] nds ndo sabemos mais nada” (AGAMBEN, 2002,
p. 193). Afirma que nao hd outro sentido se nio o critico para tentar resta-
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urar as categorias politicas cldssicas.

Do campo nao hd retorno, de tal forma que nio ¢ possivel se discer-
nir entre nosso corpo biolégico e nosso corpo politico, entre z0é e bios. A
politica leva em consideragao a vida natural do homem, e a vida natural
passa a incluir a prépria vida politica em si.

No interior das intersecgoes entre filosofia e politica, medicina/biolo-
gia e direito deve partir a andlise de como a vida natural, a z0é, foi pensada,
no transcorrer da histdria, a tal ponto que passaram a servir ao poder politico.
Assim, Agamben prevé que a forma-de-vida deve ser voltada para a felicidade,
entregando-a n2o a um enfrentamento com a biopolitica, com o soberano,
mas sim, voltando-se para sua potencialidade enquanto possibilidade, nao
como fato ou ato, considerando uma espécie de poder para-estatal.

O homem enquanto forma-de-vida ¢ como Giorgio Agamben de-
nomina o homem reduzido exclusivamente em sua existéncia nua, natural.
Isso por acreditar que nao hd possibilidade de restituir a vida natural — zoé
— em seu sentido original, de tal forma que se pode dizer que a 6705 nao mais
existisse em detrimento da zoé.

Este homem — enquanto forma-de-vida — fatalmente se vé impotente
sob a captura da sua vida natural pelo Estado. E o pessimismo de Agamben
nio se demonstra infundado, tendo em vista os numerosos, crescentes e
atuais exemplos de papéis metafisicos que o Estado vem desempenhando,
trazendo para si, levando para a politica tudo o quanto nao seja politico.
O “fazer viver” da biopolitica, como jd dito, traz em si o “deixar morrer”,
isso nas formas mais sutis, quase que totalmente despercebidas, de controle,
inclusive em conceitos morais, que sem cruzar um longo caminho, trans-
formar-se-iam em forma de exclusao.

Concentrar esforcos para enfrentar de forma direta essa forca politica,
demonstra-se, realmente, um tanto quanto irreal. Tanto pela insuficiéncia
de forga para que se possa destruir um poder politico dessas proporgdes —
justamente pelo monopélio do poder —, quanto o ji demonstrado lugar
segregado que o Outro ocupa em uma situagio em que a excegdo se faz
regra. O “lugar” fora do Estado proposto por Agamben como forma de se
procurar uma saida para o Estado biopolitico se aproxima com a concepgao
benjaminiana do Soberano Barroco. O professor italiano nio define nem
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demonstra como seria esse “lugar” fora do Estado. Talvez a histéria se en-
carregard de tal tarefa.
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